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Resumen

Durante el Congreso Constituyente de 1917, los catélicos mexicanos estuvieron a la expectativa
de la redaccion de algunos articulos que implicaban a la Iglesia catélica. Uno de éstos, el mas
polémico, fue el articulo 3°, cuya redaccion y promulgacion no estuvo exenta de numerosas in-
tervenciones y reclamos, tanto de la jerarquia catélica como de los laicos. Este trabajo aborda el
papel que desempen6 la Unién Nacional de Padres de Familia (UNPF), organizacién laica, parae-
clesial, actor externo al grupo dominante y cuyo objetivo fue luchar por obtener la libertad de
ensefianza, entendida en ese momento como la libertad para ensefar religién en las escuelas.
Reconocia “obediencia absoluta” a las autoridades eclesiasticas, con quien mantendria ligas muy
estrechas. Sus miembros eran catélicos beligerantes, en su mayoria abogados. Desde sus inicios,
defendié el respeto a la familia como base indispensable de la convivencia social, el derecho de
los padres de familia para elegir la educacién de sus hijos, asi como la libertad de ensefianza,
entendida como la oposicion al laicismo oficial. La lucha por la libertad de ensefianza se con-

virtié en su principal motivacién; derogar el laicismo era el medio para alcanzar esta libertad.
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Abstract

During the Constitutional Assembly of 1917 Mexican Catholics were expectant about the introduction

of some articles involving the Catholic Church. One of them, the more controversial, was article 3, the
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drafting and enactment of which was not exempt from numerous interventions and claims, both from
the Catholic hierarchy and the laity. This paper addresses the role that played the National Union of
Parents (UNPF), secular, paraeclesial organization, external to the dominant group actor and whose
objective was to fight for the freedom of education, understood as the freedom to teach religion in the
schools. It recognized the ecclesiastical authorities who maintain very close links and “absolute obedience”.
Its members were Catholic belligerents, mostly lawyers. Since its beginning, it defended the respect to
the family as the essential basis of social coexistence, the right of parents to choose their children’s
education, as well as freedom of education, understood as the opposition to official secularism. The
struggle for freedom of education became his main motivation; repeal the secularism was the way to

achieve this freedom.

Keywords: National Union of Parents, Catholic Church, freedom of teaching, Mexico

Introducciéon?

Desde su llegada con los espafioles a las nuevas colonias americanas, la Iglesia catélica tenia
la prioridad de evangelizar a los grupos de nativos. Para ello, y como parte de sus objetivos,
los misioneros se dedicaron a la ensefianza de la lectura y la escritura, para que los candida-
tos a nuevos cristianos aprendieran la nueva doctrina y las ensefianzas evangélicas. Por ello,
y por delegacion del mismo rey de Espafa, los religiosos fueron los primeros educadores en
la América espaniola, actividad que realizarian junto con el Estado durante los tres siglos que
duré el virreinato.

A partir del siglo xix, las nuevas condiciones del Estado independiente cambiaron la
composicion de fuerzas. El Estado mexicano se adjudico la necesidad y responsabilidad de
formar a los nuevos ciudadanos. Este cambio tan fundamental modificé paulatinamente el
desempefo de la Iglesia catélica en los territorios independizados. Sin embargo, en la tradi-
ciény doctrina de la Iglesia, segufa vigente la necesidad de formary cristianizar a los pueblos.

A partir de la segunda mitad del siglo xix, con la guerra de Reforma, las leyes emanadas
en la nueva Constitucion (1857) y las posteriores leyes que reglamentaron y limitaron la
accion social de la Iglesia, se iniciaba una lucha entre las dos potestades, la cual eclosionaria
en la primera mitad del siglo xx. La disputa se acrecenté por las orientaciones vaticanas que
generaron una forma nueva de organizacion de su sistema institucional, al que se llamd
catolicismo social.

Esta moderna forma en que la Iglesia se acercaba a los problemas sociales actualizo siste-

mas de accion para la Iglesia, que en México impulsé una serie de disposiciones encaminadas

 Algunas ideas de esta investigacion fueron publicadas en Torres (1997).
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a recuperar los espacios de poder que la institucién catdlica habia visto limitada por el Estado.
La fuerza de estas acciones tuvo su sustento en la enciclica de Ledn XIIl Rerum Novarum (“De
las cosas nuevas”, 1891). A raiz de la aparicion de esa enciclica, el catolicismo social, alter-
nativa que presentaba el papa frente al temido liberalismo y al socialismo que empezaba a
extenderse por Europa, tuvo un fuerte impacto en organizaciones y grupos catélicos, como
bien lo ha explicado Manuel Ceballos (1991) en sus trabajos referentes a esa época.

El porfiriato (1880-1910) propicié un optimismo en el desarrollo econdmico de México
y la confianza en un futuro de progreso, que bien se identificaba con la idea liberal de un pafs
moderno. El régimen de Porfirio Diaz en su clara postura de mantener “la paz”, traté de
buscar una alianza con la jerarquia eclesiastica, con base en una politica de aparente con-
descendencia y tolerancia, aunque esto no implicé el reconocimiento o aceptacién de un
estado confesional por parte del Estado. Lo anterior propicio que la Iglesia se fortaleciera a
través de la fundacion de congregaciones religiosas e iniciativas educativas. En los afios del
porfiriato, la Iglesia y el Estado mantuvieron la confrontacion iniciada en el siglo xix por el poder
sobre la orientacién y direccion de la educacion. Los liberales continuaron sus esfuerzos para
evitar que ésta siguiera en manos de la Iglesia, pero la tolerancia de don Porfirio le concedi6
una posiciéon de privilegio.

Sin embargo, la revolucién mexicana trajo consigo infinidad de cambios en las institu-
ciones, los proyectos de Estado y en general en la vida del pais. Al triunfo de los liberales,
Venustiano Carranza, jefe supremo de la nacién en 1916, percibié la necesidad de dar un

sustento legal a su gobierno y convocé a un congreso constituyente.

La lucha contra el laicismo

Los debates dados en torno al articulo 3°, desde 1857 y concretamente al concepto de lai-
cismo, muestran la diversidad de posturas existentes en el momento. ;Qué era para los
idedlogos constitucionalistas el laicismo educativo, y cudl era la definicion que de éste daban
los catélicos? Si bien se le puede definir como la exclusién de toda doctrina religiosa —en
este caso para la educacion—, tanto para los congresistas, como para la Iglesia y quienes
detractaron la redaccién del articulo 3° significaban cuestiones muy distintas.

En primer término, la Iglesia consideraba al laicismo como un error. Ya Pio IX, en 1864,
lo habia condenado en su enciclica Quanta Cura y en el Syllabus. La Iglesia catélica sefialaba,
sin lugar a dudas, que el fin tnico de la educacion catdlica era la formacion del individuo, con
vistas a un fin trascendente: la salvacién de su alma. La escuela debfa ser un medio para

alcanzar este propésito.
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Posteriormente, en la enciclica Divini illius magistri del papa Pio XI fij6 claramente el

objetivo de la educacion catélica:

puesto que la educacion esencialmente consiste en la formacion del hombre cual
debe sery como debe portarse en la vida terrena para conseguir el fin sublime para
el que fue creado, es evidente que, como no puede existir educacion verdadera que
no esté totalmente ordenada al fin dltimo, asi [..] no puede existir educacion com-
pletay perfecta si la educacion no es cristiana (Pfo XI, 1935: 7).

Este axioma era el que habia tomado la Iglesia y sus organizaciones para defender su pos-
tura frente a la educacion laica en 1917, y posteriormente a lo largo de todo el siglo xx. En el
documento citado, para la Iglesia, las tres entidades responsables de impartir educacion eran
la Iglesia, la familia y el Estado, en ese orden. El derecho de la familia era anterior al de la
sociedad y al del Estado, e inviolable por parte de las potestades terrenales, e inclufa no sélo
la educacion moral y religiosa, sino también la fisica e intelectual. Al Estado le tocaba pro-
teger con sus leyes los derechos, tanto de la familia como de la Iglesia, para impartir educa-
cion cristiana, y sélo debia suplir a los padres cuando éstos estuvieran incapacitados para
realizar dicha funcion. Le cedian el privilegio de la ensefianza civica relativa al bien comun,
que no se oponia a la doctrina de la Iglesia, pero obviaban el que el Estado definiera los
parametros educativos. Sélo teniendo en cuenta estos principios es como se entiende la
fuerte oposicion que la Iglesia ejercio (y ejerce) sobre el laicismo. Por ello, en México, el lai-
cismo ha sido, sobre todo, una militancia antirreligiosa (o por lo menos anticlerical) (Olimén,
2011: 8), y en términos educativos ésta no se concibe sin valores, sin la ideologfa propia del
cristianismo.

Por su parte, los congresistas percibian la laicidad de tres maneras: como independencia
de los poderes Ejecutivo, Legislativo y Judicial frente a las autoridades religiosas; como la
neutralidad de los 6rganos estatales o como garantia de la libertad religiosa, comprendida
en todas sus dimensiones y no Unicamente como libertad de culto u opcién negativa o po-
sitiva frente a convicciones religiosas o filoséficas (Olimén, 2011: 8)

En relacion con la redaccion del articulo 3° Venustiano Carranza present6 un proyecto
conservador que no agradé a la mayorfa parlamentaria, constituida fundamentalmente por
el nuevo sector liberal triunfante, que buscaba una trasformacion sobre todo en los ambitos
econémico y social. El proyecto carrancista proclamaba que la ensefanza elemental y superior
serfa laica y gratuita en los establecimientos oficiales donde fuese impartida. Este articulo
sostenia el laicismo sélo para las escuelas dependientes del gobierno; las instituciones par-
ticulares quedaban en entera libertad de accion y el Estado no tenfa derecho de intervenir en

sus politicas educativas. Esta redaccién favorecia, sin duda, a los catélicos y a sus escuelas,
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pues les permitia buenos espacios de funcionamiento. El proyecto de articulo sefialaba: “Ha-
brd plena libertad de ensefanza, pero sera laica la que se dé en los establecimientos oficiales
de educacién y gratuita la ensefianza primaria y elemental que se imparta en los mismos
establecimientos” (Gonzalez, 1960: 320).

Sin embargo, la iniciativa carrancista no fue aceptada por el Constituyente, que buscaba
un cambio sustancial, sobre todo en lo relativo a cuestiones religiosas; el grupo méas radical
debatié ampliamente la redaccion del articulo. Para los mas radicales, la Iglesia sustitufa
funciones que correspondian al Estado desde el porfiriato, en el centro y norte del pais, en
areas como salud, educacion, organizaciones sociales o politicas. Y precisamente porque el
Estado no podia cumplir con muchas de esas funciones, éstas fueron asumidas por la Iglesia,
que funcionaba como un “paraEstado”. No se trataba de enfrentar a la Iglesia como institu-
cién, sino las funciones que ésta realizaba. "Era la construccién de un enemigo [...]. El gran
enemigo de la Revolucion mexicana, que para muchos era la Iglesia” (Rodriguez, en curso).

La discusion del articulo 3° dejaba clara la posicién que los revolucionarios, sobre todo
los mds jacobinos, tomarfan respecto de la Iglesia. En las discusiones se manejaron argumen-
tos en los que se le acusaba de ser “el enemigo mas cruel y tenaz de nuestras libertades”; sus
“miedos” frente a la Iglesia se hacfan evidentes al decir que “la tendencia manifiesta del
clero a subyugar la ensefianza no es sino un medio preparatorio para usurpar las funciones
del Estado” (Diario de los debates del Congreso Constituyente, 1960: 542).

La idea de neutralidad tampoco prosperd. Al respecto, Pablo Latapf sefiala que la posi-
bilidad de este deslindamiento no era viable, en tanto que el Estado, “al elaborar sus progra-
mas e imprimirles sus valores, se decantan hacia una postura, u otra, haciendo imposible la
neutralidad absoluta” (Latapi, 2000: 42).

En relacién con la libertad de ensefianza “absoluta” (Adame, 1992: 13), la imposibilidad de
formar generaciones renovadas, pues la Iglesia mantendria la herencia del fanatismo, que de-
vendria en nuevas “contiendas” sangrientas (Diario de los debates del Congreso Constituyente,
1960: 643). Otros diputados, como Alfonso Cravioto, tomaron posturas mas radicales al se-
fialar que no sélo debia arrebatarseles a los padres el derecho de escoger el tipo de educaciéon
de sus hijos, sino que se debia penetrar en los hogares para evitar que los padres ensefiaran
errores religiosos (Diario de los debates del Congreso Constituyente, 1960: 662).

Los moderados, como Félix Palavicini, sefialaban la inconveniencia de atentar contra las
garantias individuales, y José Natividad Macias consideraba como “barbaridad” quitar ese
derecho al pueblo (Diario de los debates del Congreso Constituyente, 1960: 701). Al final, la
comisién dictaminé el proyecto de redaccién y afirmé que la ensefianza religiosa, con ideas
abstractas, no podia ser asimilada por los nifios y contribufa a “contrariar el desarrollo psi-
coldgico natural del nifio y tiende a producir cierta deformacion de su espiritu [sic]” (Diario
de los debates del Congreso Constituyente, 1960: 633).
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En este sentido, la Constitucién entraba en contradiccién al coartar la libertad, bandera
que tomarian los catélicos para defenderse frente a un articulo que consideraron violatorio
de este derecho. El laicismo quedd definitivamente instaurado, haciendo posible un proceso de
secularizacion que irfa transformando “los sistemas simbélicos integradores de la sociedad [..]
y serd una forma de secularizacién con un campo rico de expresiones e interacciones al interior
de la educacion” (Carcia, 1996: 440).

La comision encargada de la redaccién del articulo 3° propuso extender el laicismo a las
escuelas particulares de educacion primaria, asi como prohibir a miembros de asociaciones
religiosas establecer, dirigir o impartir ensefianza en los colegios; con los articulos 4°, 24°, 27°
y 130° se facultd a las legislaturas estatales para determinar, segln las necesidades, el nd-
mero maximo de ministros de culto en cada estado; prohibid los actos de culto publico
fuera de los templos y proscribié los votos religiosos y las érdenes monasticas. (Sanchez,
1992:8). Ramén Sanchez Medal, presidente de la Unién Nacional de Padres de Familia (UNPF)
considera que “Fue asi como la Constitucién de 1917 cambi6 radicalmente el régimen de
separacion o independencia entre el Estado y la Iglesia catdlica, para implantar en su lugar
el avasallamiento de la Iglesia catdlica por el Estado [..]" (Sanchez, 1992: 8).

Lalibertad de ensenanza, entendida a la manera constitucionalista, es decir, la educacién
laica en torno de la cual se dieron las mayores disputas, fue la manera como el Estado ejercid
“democraticamente” un fuerte control ideolégico, aniquilando a su contendiente por el poder
educativo. La orientacion revolucionaria de la educacion deberfa impedir la penetracion de
ideas religiosas.

Los constituyentes pensaban que con el articulo 3° destruirian la escuela catdlica, ese
elemento tan importante para mantener vivo el espiritu de la Iglesia. El propésito del Estado
“era el de controlar a la Iglesia de manera que no le pudiera disputar el poder mediante el
gjercicio de actividades religiosas o parapoliticas, que de hecho la colocaron en un real ejercicio

de la soberania eclesiastica en disputa con la soberania del Estado” (Christlieb, 1962: 12-15).

La UNPF y su resistencia al articulo 3°

La Iglesia, juridicamente incapacitada para evitar esta decisién amparada en conceptos su-
puestamente democraticos y legales, se encontré ante una situacion de subordinacion y des-
ventaja que debid enfrentar para mantenerse vigente en el terreno educativo.
Afortunadamente para aquélla, el Estado dejo un reducto por donde pudo continuar su obra
educativa. El articulo 3° no limité la participacion de los miembros de sociedades religiosas
en su calidad de maestros. La prohibicién consistié en que corporaciones o ministros religiosos

dirigieran o establecieran instituciones educativas. Sin embargo, esto dltimo podia solucionarse
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mediante ingeniosas maniobras, como crear sociedades de caracter civil, para acreditar que
los maestros no fueran ni religiosos ni extranjeros como lo exigfa la ley.

El revuelo que causo el articulo 3° entre los miembros de la Iglesia y sus organizaciones
fue inmediato. Estas Ultimas afirmando no tener un vinculo directo con la jerarqufa, se unieron
con el objetivo de instaurar el orden social cristiano desde una plataforma laica. El clero,
desde el exilio y a través del arzobispo de Mexico, José Mora y del Rio, y de los obispos
exiliados, manifestaron su inconformidad y exhortaron a los “pueblos civilizados de la Tierra”
a luchar por la libertad de ensefianza. A partir de ese momento, sefialaron a la revolucion
como un movimiento politico, que se habia convertido en “arreligioso” (Rius, 1963: 104).
Seglin Robert Quirk (1986:100), los obispos negaban querer mezclarse en asuntos politicos,
sin embargo, sostenian que no podian aceptar una Constitucién tan palpablemente contraria
a la ley de Dios. Condenaban una rebelién armada contra la autoridad legalmente constituida,
pero afirmaban que trabajarian dentro dela ley, utilizando cualquier medio legal para cambiar
las leyes existentes que regulaban las relaciones entre la Iglesia y el gobierno mexicano.

La Constitucion afectd juridica y politicamente el destino de la Iglesia, al adjudicar al
Estado el control de la educacion y de otras instancias. El Estado asumfa a la Iglesia como
una institucion politica y no daba validez a su funcion religiosa. Ante el menoscabo de su
posible accién participativa, la Iglesia, como contendiente por el poder, se alié a un grupo
social integrado por catélicos militantes, pertenecientes a las esferas de profesionistas e
intelectuales de las clases media y alta, y juntas lucharon por recuperar el poder y los privi-
legios perdidos.

Algunos padres de familia informados de las intenciones del Congreso buscaron la forma
de impedir la incorporacion del nuevo articulo. Inmediatamente empezaron a organizarse; tal
fue el caso de la Unién de Madres Catoélicas de Monterrey, quienes enviaron un memorial al
Congreso en protesta por las leyes “vejatorias y opresoras de nuestra santa religion” (Rius,
1963:114). Hicieron hincapié en que la “instruccion laica, racional o como quiera llamarsele,
es una educacion atea, impia” (Rius, 1963: 114).

Por otra parte, la Sociedad Mexicana contra la Violacion de la Libertad de Ensefianza,
que vinculaba a padres de familia, insisti6 ante el Constituyente sobre sus derechos en ma-
teria educativa, es decir, la facultad para decidir el tipo de educacién que deseaban para sus
hijos. De esta forma, se iniciaba una polémica rabiosa, que desembocarfa finalmente en la
guerra cristera.

En este contexto surgird un nuevo grupo cohesionado, que tendra una forma importan-
te de participacion social. Por vez primera, los padres de familia se constituirdn en una
fuerza de accion politica, social y religiosa, en torno a las acciones educativas de las cuales

habfan estado relegados. Los progenitores serdn actores importantes y su organizacion
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tendrd una funcion paraeclesial y unificadora, cuyos objetivos se centraron en “lo educativo”,
aunque también en otras acciones que trascendieron este primer objetivo.

El propésito de la UNPF fue derogar, o en su defecto reformar, el articulo 3° constitucional,
para establecer lo que en ese momento sus miembros consideraban como la libertad de
ensefianza, esto es, la posibilidad de ensefiar religion (catélica), tanto en las escuelas piblicas
como en las privadas. La nueva organizacién estaba orientada a la salvaguarda de la educacion
catélica y también se inspird en la enciclica Rerum Novarum. Asi lo reconocen sus miembros:
“los antecedentes remotos de la UNPF los encontramos en aquellas generaciones de catélicos
que, respondiendo al llamado del papa Leén Xl [..] se comprometieron a participar en la
solucion de la cuestion social” (Pérez, 2019: 31).

La UNPF se constituyd por padres de familia de todo el pais, fundamentalmente perte-
necientes a la antigua burguesia porfirista y a la clase media. Fue la primera organizacién de
padres de escuelas particulares, de las muchas que se formarfan posteriormente. Se estable-
cié como una asociacion civil, organismo paraeclesial que reconocia “obediencia absoluta a
las autoridades eclesiasticas”, con quienes mantuvo ligas muy estrechas, aunque no mani-
fiestas, por el temor existente a que sus acciones comprometieran a la Iglesia en algin mo-
mento; posteriormente, defenderfa una postura mds radical que aquélla. Constituida
bésicamente por abogados, se establecié el 27 de abril de 19172 Inicialmente llamada Asociacion
Nacional de Padres de Familia, luché contra el laicismo y la abrogacién del articulo 3°, que se
convirtié en su principal bandera, esgrimida a todo lo largo del siglo xx. Otros de sus obje-
tivos consistieron en “proponer y adoptar los mejores métodos educativos; advertir a las
autoridades sobre la intromisién de la antirreligiosidad y el sectarismo en las escuelas pabli-
cas, y vigilar la moralidad de la ensenanza [..]" (Pérez, 2010: 389).

Utilizando un lenguaje que calificaba posturas ideoldgicas, la Unién sefialé a la escuela
oficial como “enemiga publica de la paz y de la familia” y causante de los efectos nefastos
que la educacién producia en la formacién de los nifios al volverlos “malvados y perversos”
(Gonzélez, 1921-1922:117). Asimismo, consideraba que las escuelas laicas “pervierten la inte-
ligencia y corrompen los corazones” y “tienen que producir necesariamente los frutos amargui-

simos de hombres nocivos a la sociedad y para los gobiernos” (Gonzélez, 1921-1922: 22).

2 Fue firmada por Benjamin Anguiano, Rafael de la Mora, Manuel de la Peza, Francisco C. de Arce, Alberto
Garza, Darfo Ibargliengoitia, Claudio y Eduardo Limén, Manuel Marroquin y Rivera, Carlos A. Salas Lopez y José
Leopoldo Villela (Gonzélez, 1921-1922:1). Los abogados De la Mora, De la Peza, De Arce Marroquin y Rivera, Salas
L6pez y los hermanos Villela también eran miembros de los Caballeros de Colén. Salas, De la Peza, De la Mora y Vi-
llela del Partido Catolico Nacional. Esto muestra como el grupo de catélicos fundadores de esta agrupacion lo fueron
también de otras, incluyendo también a sus esposas, que sin duda pertenecian a la Unién de Damas Catdlicas (1912).
Sin embargo, a esta organizacién podia pertenecer cualquier padre o madre de familia que comulgara con sus ideales.

* Estatutos generales de la Unién Nacional de Padres de Familia, México, abril de 1917,



Revista Mexicana de Historia de la Educacidn, vol. VI, nim. 12, 2018, pp. 213-237

La frase que se convirti6 en su leitmotiv era que solo a los padres de familia corresponde
el derecho de educar a sus hijos, pues alegaban que, una vez en manos de la escuela oficial,
la familia dejaba de influir en el desarrollo moral del nifio. Los miembros de la UNPF veian en
el laicismo la mayor amenaza que se cernfa sobre la formacion intelectual y moral de los
nifios, por no tratarse de un laicismo “neutro”, sino infundido de un espiritu combativo y
antirreligioso. Temian que, al faltarles los valores cristianos y recibir otro tipo de adoctrina-
miento, sus mentes se convertirian en presa facil de ideas ajenas a las tradiciones de la
moral cristiana. El derecho de los padres para educar a los hijos se incorporé al concepto de
libertad de ensefianza, y juntos se manejaron a través de los afios como el principal argu-
mento para derogar el articulo 3° constitucional.

Los integrantes de la UNPF también pretendian erigirse en vigilantes de que no se difun-

ws

dieran doctrinas falsas que atacaran a la "Unica verdad, la Catélica, Apostélica, Romana”, a
través de los informes que recibian de sus hijos (Gonzalez, 1921-1922: 8).

Como en la mayorfa de las organizaciones catélicas, su estructura fue piramidal: su
centro estaria en la capital, desde donde se dirigirian y orientarian a los centros estatales y
municipales. Asociaciones afiliadas a la UNPF se establecieron en varias partes del pafs, des-
de donde hicieron un llamado especial a los padres de familia para que se sumaran a la or-
ganizacién y “lucharan por la restauracién social de la familia y, de esta manera, por la
salvacion de la patria” (UNPF, circular s.p.i.).

El Gnico medio con que contaban los catélicos para mantener un lugar dentro de la
educacién nacional y para luchar contra el laicismo oficial eran las escuelas particulares,
donde podian continuar con un proselitismo constante en materia religiosa; por ello no ce-
dieron en sus demandas, aun a pesar de los constantes embates que recibieron. Cabe des-
tacar, como lo hace Cesareo L. Gonzalez (1921-1922:109-119), miembro fundador, que para
el sostenimiento y creacion de escuelas particulares (confesionales) los centros municipales
de la UNPF contaron con cooperativas de produccién y consumo, que a su vez promovian el
mutualismo. Junto a esto, se podian crear empresas aseguradoras con las aportaciones de
los socios; en estas iniciativas se trasluce el impacto del catolicismo social.

En noviembre de 1918, el Episcopado mexicano elaboré un documento conocido como
“El acta de Chicago”, en la que se invitaba a los catélicos a realizar acciones de indole poli-
tica; se les daban instrucciones “para dirigir en forma segura la accion del clero y del pueblo
catdlico de México”, con el fin de establecer una paz religiosa en la repdblica. Nuevamente,
se pedia la libertad de ensefianza en todos los niveles de educacion y la no participacion del
Estado en la ensefanza particular (Loaeza, 1980: 35). Estas peticiones, aunadas a las de la
UNPF v a las de otros grupos de derecha, presionaron al presidente Carranza para que apo-
yara un proyecto de reforma de ley al articulo 3° en 1918, cuyo texto decia: “La ensefianza es
libre: pero serd laica la que se dé en los establecimientos oficiales de educacién, lo mismo
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que la ensefianza primaria, elemental y superior, que se imparta en establecimientos parti-
culares” (Meneses, 1986: 179).

Carranza justificaba esta iniciativa, ante la falta de libertades que representaba el articulo
aprobado, pues aceptaba que era francamente prohibitivo y restrictivo de la libertad. Este
proyecto equivalia a seguir permitiendo la ensefianza religiosa, sin necesidad de eliminar la
laicidad del articulo constitucional. Uno de los objetivos que se planted Carranza al promo-
ver dicha reforma era evitar el enfrentamiento entre el poder civil y el clero, tal y como suce-
derfa afios mas tarde. Aunque la iniciativa no prospero, el hecho de que el mismo Carranza
hiciera la propuesta que serviria de bandera para que la Unién y otros organismos conserva-
dores y religiosos repitieran durante afios la misma demanda, sustentandola en la “legitimidad
revolucionaria”.

El articulo 3° no se aplico a la letra, ya que hubo tolerancia hacia las escuelas confesio-
nales, tanto en el gobierno de Carranza como en el de Adolfo de la Huerta, incluso en el de
Alvaro Obregdn. No obstante, el contenido del articulo era una piedra en los zapatos de los
catélicos, pues sabian que, existiendo el ordenamiento en la Constitucién, en cualquier mo-
mento podia ponerse en practica. Por ello continuaron las protestas y las organizaciones
reivindicadoras de la “libertad de ensefianza” fueron haciéndose cada dia mas fuertes. Una
de las mas constantes fue la Liga de Estudiantes Catélicos (1911), que posteriormente serfa
parte de la Asociacién Catédlica de la Juventud Mexicana (acim). Esta organizacion surgié
como reaccion al “estado de relajamiento social resultante de la exclusiéon de Dios de las
leyes” que habfa propiciado el positivismo; el fin de la asociacién “no es otro que la coordi-
nacion de las fuerzas vivas de la juventud catdlica mexicana para restaurar el orden social
cristiano en México” (Rius, 1963: 43).

En 1919, la AcsM asumi6 la tarea de organizar a todos los habitantes del pars [sic] “para
que protestaran hasta alcanzar la derogacion de los articulos 3° [y] 130° de la Constitucion”.
Esta organizacion llegd incluso a proponer en 1920, en el Congreso Regional de Jalisco, la
desobediencia civil. Recordaba a los padres de familia “la inconveniencia y la ilicitud que le[s]
obliga en conciencia a no enviar a sus hijos a esas escuelas [las oficiales]” (Rius, 1963: 141),
alavez que senalaba la necesidad de establecer escuelas catélicas, fueren o no patrocinadas
y sostenidas por los grupos “acejotaemeros”.

Durante el gobierno de Obregdn, la oposicion al articulo 3° fue poca. Con José Vascon-
celos se abrié la nueva Secretaria de Educacion Publica, y tanto el presidente como el secre-
tario quisieron dar un impulso a la demanda educativa. Vasconcelos llegé incluso a denostar
el laicismo: “la misma experiencia rusa nos esta mostrando que no se sofoca el sentimiento
religioso con prohibiciones, pues Unicamente se le bastardea [..]. El laicismo debe querer
decir Gnicamente tolerancia de los alumnos de religion diferente en paises poblados por
distintas razas” (Vasconcelos, 1972: 119). Obregon, a pesar de ser mas radical, no deseaba
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crear un conflicto directo con la Iglesia, por lo que no ejercié ninguna presion efectiva para
que la Constitucién fuera obedecida.

Sin embargo, la postura pasiva del Estado no solventé las ambiciones de la Iglesia, que no
se resignaba a ver limitada su influencia en el campo educativo; su posicidn se hizo mas beli-
gerante dfa con dfa. La Iglesia sumé sus fuerzas y fortaleci6 sus agrupaciones. Entre las mas
interesadas en obtener reivindicaciones educativas destaca la Unién Popular de Jalisco (1924),
cuyos militantes hablaban de la escuela oficial como “escuela del miedo”, puesto que “obli-
gaba al nifio a esconderse para realizar sus practicas religiosas”.*

En 1926, el padre Bernardo Bergoend, fundador de la ACIMm, propuso la creacion de la
Liga Defensora de la Libertad Religiosa, grupo que incorporé en sus filas a un gran ndmero de
organizaciones catélicas durante la guerra cristera. Esta organizacion defenderfa “los derechos
reconocidos universalmente a la Iglesia y la libertad de ensefianza negada en el articulo 3°
constitucional”. Obviamente, la UNPF se sumé a estas organizaciones, que debatieron el
monopolio estatal de la educacién, y sefialaron a la escuela oficial como perjudicial para la
paz y la familia (Gonzdlez, 1921-1922: 116). Asimismo, consideraban que en las escuelas
laicas se pervertia la inteligencia y se producian hombres dafinos para la sociedad y su go-
bierno. A los que atacaban la religion en las escuelas se les debfa considerar, seglin decia un
miembro de la Asociacién Catoélica Nacional, “enemigos publicos y jurados del orden y de la
paz de la familia, de la sociedad y de todo gobierno honrado”, implicando con su aseveracién
la imposibilidad de formar conciencias honestas con una educacion de tipo oficial (Gonzélez,
1921-1922:109).

La mayorfa de estas organizaciones tenfa entre sus consideraciones la defensa de la
educacién catélica. En 1923, los Caballeros de Coldn crearon la Cruzada Nacional en Defen-
sa del Catolicismo, que entre sus objetivos tenia la ensefanza de la doctrina catélica, la
creacién y fomento de escuelas confesionales, para “combatir la corrupcién de las costumbres,
la escuela antirreligiosa y el sindicato socialista™ (Pérez, 2010: 114).

En el periodo de persecucion religiosa que se extiende de 1926 a 1938, se vivi6 con un
espiritu combativo en que la Iglesia, apoyada por la UNPF, decidi6 en 1926 crear el Secreta-
riado Arquidiocesano de Educacién, cuyo objetivo era “la coordinacion de las escuelas, la
promocién de su calidad pedagégica, su defensa ante las autoridades civiles” y cuya “finali-
dad especifica era la inspiracion cristiana en la formacion integral del hombre, tanto en el
ambiente escolar como fuera de él” (Cervantes, 1976: 11 y 14). Desde entonces, y hasta bien

entrada la década de los treinta, se exhortaba a los padres de familia a no enviar a sus hijos

4 Uno de ellos fue Anacleto Gonzélez Flores, un militante cristero que estarfa a favor de la resistencia pasiva
mediante el boicot y la omisién del pago de impuestos.
® Circular del diputado de estado de los Caballeros de Coldn, Luis G. Bustos, México, 6 de noviembre de 1923.
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a escuelas laicas, amenazandoles de pecar gravemente (Pérez, 2010: 59).° En estos afios se
cierran escuelas confesionales, se suspende el culto en las iglesias y las organizaciones reli-
giosas actlan en la clandestinidad.

Hacia 1932 era tal la agitacién provocada por los catélicos ante las leyes persecutorias,
que el papa envi6 un mensaje al obispo Leopoldo Ruiz y Flores prohibiéndole discutir el tema.
No obstante, las autoridades eclesiasticas exhortaron a las familias catélicas a que no enviaran
a sus hijos a las escuelas laicas. Las relaciones entre la Iglesia y las autoridades educativas lle-
garon a un estado critico, que se agravé cuando la SEP lanzé el proyecto para hacer obliga-
torio un curso de educacion sexual. La UNPF se declard en contra de ésta por considerarla
“innecesaria y peligrosa”; sostuvo que, en manos de maestros no capacitados, era sumamente
riesgosa, ya que podrian contar con los “medios para violar nifios inocentes”; calificaron al
proyecto como “un complot comunista para destruir la estabilidad social de México”, al debi-
litar a la familia como nicleo central de la sociedad (Britton, 1976: 100-101). Luis Bustos, su
presidente, propuso que se organizara una huelga y anuncié un boicot econdémico y social
contra cualquier maestro que impartiera esa materia. El movimiento tuvo alguna fuerza en el
Distrito Federal, donde no mas de 49 escuelas de las 485 existentes se vieron afectadas (Ex-
célsior, 7 de mayo de 1934).

Por otro lado, la accion del ala izquierda del Congreso apoy6 en 1934 la reforma socia-
lista del articulo 3°. El arzobispo se declar6 abiertamente contra esta reforma e insto a los
catélicos a dejar de concurrir a las escuelas donde se impartiera la educacién socialista.

La UNPF vefa en la educacion sexual y en la educacion socialista dos amenazas a la liber-
tad; consideraron que el socialismo educativo era una consecuencia de la educacion sexual
y una argucia del gobierno para destruir a la familia y la moral de la sociedad. Este organismo
inici6 una campana en contra del gobierno, a través de mitines y de la prensa mediante la
publicacion de libros y folletos (La Prensa, 29 de septiembre de 1934).

Las protestas mds fuertes de la UNPF se hicieron sentir hacia 1939, en visperas de la
elaboracion de la Ley reglamentaria del articulo 3°. La UNPF decia ver en la educacién socia-
lista una amenaza del comunismo internacional: “jla amenaza de convertirnos en una depen-
dencia rusa!”, aunque lo que mas le preocupaba era la limitacion que se imponfa a la

ensenanza religiosa (Meneses, 1988: 351).

® "Instruccion pastoral que dirigen a su venerable clero los llmos. y Rvmos. prelados de la Provincia eclesiastica
de México”, México, 25 de mayo de 1924.
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El modus vivendiy la oportunidad de crecer

Entre 1939 y 1950, la “unidad nacional” que propuso el avilacamachismo buscé limar las
asperezas y debates que propicit el socialismo educativo. Sin embargo, el conflicto del
Estado con la Iglesia s6lo experimentd “un acomodo circunstancial, pragmatico y hasta
duradero”, como bien sefiala Roberto Blancarte (2011: 24), quien considera que la jerarquia
se acomodb con el gobierno, a pesar de que no compartia ninguno de sus postulados ba-
sicos y mas bien estaba en contra de ellos. La estrategia seguida por la Iglesia y sus orga-
nizaciones de masas, que muy bien ejemplifica la UNPF, evit6 el confrontamiento directo
empleado afios atrds y adopté una oposicién pacifica, pero firme, sobre todo en los princi-
pios relacionados con el magisterio eclesial (Blancarte, 2011: 24). A partir de entonces, se
diria que “hay, por lo menos [..] una contienda permanente, una lucha sorda dirigida por la
jerarquia eclesial, integral-intransigente (o neointransigente), destinada a la recuperacion y
la diseminacion del proyecto social catélico” (Blancarte, 2011:24).

La reaccion de la unpr fue muy favorable a este acomodo, sin embargo, su posicion
combativa siguié siendo la misma: querian la libertad de ensefianza para recuperar prerroga-
tivas perdidas y para ampliar su campo de accién. En 1940, decidio levantar un “censo ple-
biscito” para pedir a Avila Camacho que modificara el articulo 3% promovié entre la
feligresia que se enviaran mensajes al presidente, al secretario de Educacién y las cimaras,
con el siguiente texto: "Aprobamos la labor de la Secretaria de Educcion que esta resolvien-
do en forma patriética y enérgica la cuestion educacional. Estamos dispuestos a cooperar
para que se reforme el Art. 3° constitucional de manera que consagre y garantice la libertad
de ensefianza” (UNPF, 22 de noviembre de 1941, circular nim. 14). A la vez pedia que enviaran
su adhesion a los diarios y organizaran reuniones escolares. También mostré su satisfaccion
por la renuncia del secretario de Educacién, Luis Sanchez Pontén, “reconocido comunista”,
sobre todo porque el nuevo secretario, Octavio Véjar Vazquez, tenia una vision mas acorde
a sus ideas. Esto dio lugar a “una sensacion agradable de alivio”, y se pensé en que el régimen
avilacamachista concederia la libertad de ensefianza, “cediendo al clamor del pueblo” (UNPF,
18 de noviembre de 1941, circular nim. 13).

En otro gesto de acercamiento, la Secretaria de Educacion Piblica (Ser) invité a los
representantes de la UNPF para que formularan un nuevo proyecto de ley reglamentaria. La
UNPF se sintié fuerte y decidi6 organizar una gran campana para derogar el articulo socialista.
Esta accion no fue del todo infructuosa, ya que el presidente Avila Camacho decidi6 regla-
mentar el articulo 3°. Dicha ley aludi6 a los llamados de los padres de familia para “no di-
vorciar a la escuela de la familia” y reconocié en ellos su mision educadora y, aunque
mantenia el término “socialista”, era moderada y fue el antecedente inmediato del articulo
3° renovado de 1946.
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Sin embargo, la UNPF no deseaba tolerancia, sino aceptacion legal de la ensefianza reli-
giosa. En diciembre de 1945, el presidente Avila Camacho envié al Congreso un proyecto de
ley para la reformar el articulo 3° eliminando su definicién de socialista, que coincidié con
otro, enviado por la UNPF, el cual agregaba un parrafo inicial que decia: “El Estado reconoce
y garantiza la libertad de ensefianza” (UNPF, 13 de diciembre de 1945, circular ndm. 43), que
no fue incluido en la redaccion final. Sin embargo, la jerarquia catélica vio en la reforma un
avance hacia sus pretensiones de libertad religiosa.

La supuesta infiltracion comunista, que se avizoraba como consecuencia de la segunda
guerra mundial, fue otra de las preocupaciones de |a Iglesia y de la UNPF. Por medio de infor-
mantes anénimos llegaban a la organizacion noticias como ésta: “Nos informan que en la
Secretarfa de Educacién, los comunistas se estan apoderando de muchos de los llamados
puestos clave para intensificar el comunismo [..], pues es sabido que con los dineros del
pueblo se sostienen profesores antipatriotas que mas bien tratan de servir a Moscd” (UNPF,
2 de febrero de 1947 circular ndm. 49).

Su reaccién fue enviar cartas a Jaime Torres Bodet, secretario de Educacion, y al presi-
dente Miguel Aleman, previniéndoles de esta "amenaza comunista”. Esa labor se extendi6
hasta la Normal, donde la UNPF hizo un llamado a los padres de familia, “para que interpon-
gan toda su autoridad, a fin de impedir que la Normal siga convirtiéndose en centro de in-
moralidad, de agitaciones que lesionan gravemente no sélo la integridad de la familia, sino
también el orden social y son un grave mal para México” (UNPF, 2 de febrero de 1947, circular
nam. 49).

En 1949, la sep publicé el Reglamento para las Asociaciones de Padres de Familia, lo que
aprovecho la UNPF para organizarse en todas las escuelas particulares, pues las escuelas
que pertenecian a la Unién estaban exentas de formar parte de los organismos oficiales.
Las relaciones entre la UNPF y la SEP entraron en “un buen momento”, situacién que la pri-
mera aproveché para reanudar un plebiscito que lanzé en 1941 para reformar el articulo 3°.
Posteriormente, publicé una carta abierta en varios periddicos, en la que pedia la libertad
de ensefianza en cumplimiento de la “Declaracién Universal de los Derechos del Hombre”,
que reclamaba “la libertad de pensamiento, de conciencia y de religion manifestado y ejer-
cido por la ensefianza”, asi como el derecho de los padres de familia a “escoger el tipo de
educacion que ha de darse a sus hijos” (UNPF, 13 de diciembre de 1950, circular ndm. 71).

Esa “paz” complaciente tuvo sus limites en 1958 con el Plan de Once Afos,” Adolfo
Lopez Mateos propuso la publicacién de libros de texto gratuito para todos los nifios de
primaria, con el fin de que la educacion fuera efectivamente democratica. El texto se convir-

tié en Unico y obligatorio, y la discusion que esto provocé alcanzo niveles alarmantes, sobre

7"Plan Nacional para la Expansion y el Mejoramiento de la Educacién Primaria”, coloquialmente conocido como
Plan de Once Afios.
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todo en las escuelas confesionales. La UNPF encabezé la oposicidn a la iniciativa, cuya reaccion
mas violenta se llev a cabo en la ciudad de Monterrey, donde se realizé una gran manifes-
tacion al grito de Cristianismo, sil, jcomunismo, nol, al que se unieron otros grupos como el
Movimiento Familiar Cristiano, el Partido Accién Nacional, miembros de la banca, la indus-
tria y el comercio y, obviamente, la Iglesia. El movimiento se extendi¢ a otras ciudades, como
Ledn, Guanajuato, Zamora, Michoacdn, Chihuahua y el Distrito Federal. El debate fue aca-
lorado, pero ante la resistencia de la autoridad a estos reclamos, poco a poco los animos se
calmaron cuando las escuelas particulares tuvieron la seguridad de que los textos no eran
“tan obligatorios” ni Unicos, y que podian utilizar otros textos autorizados.

Los cambios que se dieron en la Iglesia después del Concilio Vaticano Il tuvieron impor-
tantes repercusiones en el campo de la educacién catélica, al abrirse a posiciones “mas de-
mocraticas”. En efecto, algunos sectores de la Iglesia, como los jesuitas y maristas, siguieron
considerando prioritaria a la escuela, pero no como habfa funcionado hasta entonces. Se
manifestd la necesidad de una “renovacién total y profunda” para dejar de “perpetuar y
consolidar estructuras injustas”. Se pretendia, por el contrario, que la educacién catdlica
fuera uno de los mejores medios para transformarlas. Esto llevé a un cuestionamiento inter-
no muy serio de la Iglesia sobre la funcién de las escuelas confesionales, y del papel que
éstas cumplian como reproductoras de un sistema social injusto.

Los afios que van desde la aparicion de los libros de texto gratuito en 1959, hasta su
reforma en 1973, coinciden con el periodo conocido como del “desarrollo estabilizador”. El
presidente Gustavo Diaz Ordaz ejerci6 la represion institucionalizada, que desembocé en el
movimiento estudiantil de 1968.

La reforma educativa fue una de las demandas que puso en practica Luis Echeverria. En
1973, expidié la Ley Federal de Educacion. Para este momento ya no hubo impugnaciones de
la Iglesia, sino mds bien ésta alababa los esfuerzos de las autoridades educativas de los Ulti-
mos afios. Aunque la Iglesia siguié considerando como prioritaria a la escuela, manifesté la
necesidad de una “renovacion total y profunda” que hiciera posible una sociedad menos
desigual. Sin embargo, ya en estos afos encontramos un desfase de puntos de vista entre
una lglesia mas progresista y la UNPF, que no modifico su postura tradicional.

Como resultado de la reforma educativa, en 1972 vieron la luz nuevas versiones del libro
de texto gratuito. Esta vez, el debate se suscitd no por su existencia, sino por el contenido de
algunos volimenes de ciencias sociales y ciencias naturales. La UNPF encabez6 los reclamos:
rechazé el texto de ciencias sociales “por contener una ideologfa tendenciosa, socializante y
medio sutil del gobierno para transformar su estructura liberal en un claro socialismo de
Estado, tendiente a desembocar en un comunismo ateo”; también defendi6 que los padres
de familia conservaran el derecho a ser ellos y no la escuela quienes dieran educacion sexual

(Excélsior, 3 de febrero de 1975). Reparti6 volantes que decian: “Los libros de texto contienen
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ideologias inaceptables para la fe cristiana y para la moral humana”, lo cual desconcerté a
los fieles que enviaban a sus hijos a las escuelas piblicas (Excélsior, 21 de febrero de 1975).

El Episcopado tomd una postura mas conciliadora y considerd que los textos “eran
perfectibles”, pero que podian ser utilizados en las escuelas. A raiz del debate que esto pro-
vocd, la UNPF se alined con la extrema derecha y a sus filas ingresaron miembros de Movi-
miento Universitario de Renovadora Orientacion (MURO), lo que cred una divisién interna

muy severa y provocé que la Iglesia catélica se deslindara en ese momento de la organizacion.

La reforma al articulo 3° en 1992,
éun triunfo para la UNPF?

La tan ansiada reforma al articulo 3° por la que luché la UNPF a todo lo largo del siglo xx, se
empez6 a perfilar como una realidad hacia 1992, cuando el presidente Carlos Salinas de
Cortari planted la necesidad de una nueva relacién entre Iglesia y Estado, basada en el reco-
nocimiento juridico de las iglesias, que si bien en su planteamiento inicial dejaba fuera la
cuestion educativa, finalmente fue parte de las reformas realizadas a la Constitucién entre
1992-19938

En la discusion de las reformas “con olor a anticlericalismo” (Olimén, 2011: 3), el asun-
to de la laicidad seguia estando vivo, pues los legisladores tenian alin recelo y temor de que
este concepto se modificara en el articulo 3°, no obstante, algunos diputados moderados
sefialaron a la laicidad como “condicion necesaria para que quienes profesen cualquier religion,
0 quienes no tengan ninguna, cuenten con un ambito de libertad” (Olimén, 2011: 9). Manuel
Olimén sostenfa que, por el nimero masivo de catdlicos en el pais, el Estado debfa guardar
hacia ellos consideraciones diferenciadas (Olimén, 2011: 27). En la exposicion de motivos

de la reforma se afirma:

El laicismo no es sinénimo de intolerancia o de anticlericalismo, ni censura [de] las
creencias de una sociedad comprometida con la libertad. Lo que se busca es evitar
que la educacion oficial privilegie alguna religién o promueva el profesar una religion,
pues ello entrafiaria lesionar la libertad de religion de quienes optan por mantenerse
al margen de los credos (Sanchez, 1992: 18).

Los catdlicos sustentaban sus reclamos a la reforma en la aprobacion de la "Declaraciéon
Universal de Derechos Humanos” (1948) y en el Pacto Internacional firmado por México en

8 Salinas hizo piblico el proyecto que se aprobé el 28 de enero. "México, las reformas constitucionales de 1992,
Boletin mexicano de derecho comparado, ndm, 151, uNAm, 2018.
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1981. Sdnchez Medal, quien fuera presidente de la UNPF, abundé en esta postura al sefalar
que la Declaracion sefialaba que: “Los padres tendran derecho preferente a escoger el tipo
de educacion que habra de darse a sus hijos” y el Pacto Internacional que “Los Estados [..]
se comprometen a respetar la libertad de los padres y, en su caso, de los tutores legales, para
garantizar que los hijos reciban la educacion religiosa y moral que esté de acuerdo con sus
propias convicciones” (Sanchez, 1992: 8).

Finalmente, en palabras de Jorge Adame Goddard, “las reformas constitucionales signi-
ficaron un progreso en cuanto al reconocimiento y proteccion de esta libertad [manifestar
la religién o creencias que] se considera el fundamento de todas las demds libertades o
derechos de la persona frente al Estado y la sociedad”, y que en el caso de la educacién estas
reformas “son las mas importantes” (Adame, 1992: 13). Considera, sin embargo, que este
avance no estaba a la altura de la doctrina internacional de los derechos humanos, la cual
senalaba que “los padres tienen derecho de que sus hijos reciban la educacién religiosa y
moral que esté de acuerdo con sus propias convicciones, porque, en la practica, tal derecho
lo podran hacer efectivo en México sélo los padres que pueden pagar una colegiatura en una
escuela privada”. La educacion religiosa era, pues, un privilegio, en tanto que deja sélo dos
posibilidades: la primera, consistente en multiplicar las escuelas privadas gratuitas promovi-
das por las iglesias, y la segunda era que se impartiera religion en las escuelas puablicas pa-
gadas por las asociaciones religiosas (Adame, 1992: 13-14).

A pesar de las criticas a la reforma del articulo 3° la libertad de ensefianza religiosa
avanzé significativamente. La UNPF considerd esta reforma como un triunfo propio (La Jor-
nada, 2 de septiembre de 2003). El articulo 3° permitid que en las escuelas privadas se im-
partiera educacion religiosa, con lo que la UNPF lograba su objetivo de lucha a todo lo largo

del siglo xx.

Una Unién en unién con otros

Al inicio del siglo xxI, la UNPF ya era entonces un organismo fuerte, reconocido y establecido
en muchos estados del pafs. El triunfo del Partido Accion Nacional en las elecciones del afio
2000 favorecio su supervivencia, asi como la de otros grupos similares que se fueron cons-
truyendo al amparo de la Iglesia, y de un gobierno menos jacobino y anticlerical, como aquél

de 1917 su permanencia se justificaria debatiendo asuntos educativos de toda fndole.

° A principios del siglo xxI, contaba con treinta y ocho comités estatales, seis regionales y cuatro en la Ciudad de
México, lo que supone una cobertura a nivel nacional. Sus miembros sumaban 1,100,000 afiliados (Reforma, 10 de
diciembre de 2003).
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El vertiginoso cambio de la sociedad relacionado con el comportamiento sexual, la
secularizacién de las costumbres y la apertura de sectores de la Iglesia catélica hacia pos-
turas mas democraticas, dieron la pauta para que la UNPF reavivara otras demandas, como
su oposicion a la educacion sexual, que se basaba en la promocion de la anticoncepcién
con la practica del sexo seguro y el uso del condén, con carteles que contenfan frases como
ésta: “sDonde estarias tu si tu padre hubiese usado condén? (La Jornada, 10 de diciembre
de 1989). La nueva estrategia se centraba ahora en la moralizacién del ambiente, en el
combate contra la pornograffa en los medios y la lucha por la “integridad familiar”. También
se abri6 a los medios con objeto de mejorar su imagen. Inicié una labor editorial con publi-
caciones como la revista Cumbre,’® con una intencién informativa y formativa para sus
agremiados; produjo también audios y videocasetes con el mismo fin.

La unpr defendié al secretario del Trabajo, Carlos Abascal, quien detond un escandalo
al oponerse a que su hija leyera la novela Aura de Carlos Fuentes, recomendada por la pro-
fesora de literatura Ceorgina Rabago, al que calificé como “uno de los autores que la mer-
cadotecnia ha encumbrado” (Adame, 2007). También se manifestd a favor de las
autoridades panistas de Baja California, quienes impidieron el aborto que solicitaba la joven
Paulina Ayala Lopez, victima de violacion (Siete Dias, 13 de mayo de 2001). Otros temas
abordados fueron la drogadiccion y la violencia en las escuelas, mediante la inculcacion de
valores civicos e impedir que se difundieran series televisivas plagadas de violencia (Excélsior,
3 de febrero de 2003).

Un gran tema se inicié en enero de 2003 en el Primer Encuentro Nacional de Padres de
Familia y Maestros, en el Auditorio Nacional," con el objetivo de elevar la calidad y alcanzar
la equidad en la ensefianza, para desterrar “la distincién entre mexicanos de primera y de
segunda que hoy nos agravia” (Excelsior, 2 de febrero de 2003.). Esta reunién fue muy comentada
en la prensa, sobre todo en La Jornada, que mostré un sarcasmo recurrente al referirse al
sector femenino participante con notas como ésta: “madres chic de fina estampa, de legio-
narias-millonarias de Cristo, lucian refulgentes crucifijos de fina pedreria y oro ante los ojos
azorados de decenas de sencillas maestras” o “"docenas de maestros y maestras se asomaban
al Primer Mundo”, entre otros comentarios sarcasticos. La gran protagonista del evento fue
la esposa del entonces presidente Vicente Fox, Martha Sahagln, quien, junto con la profe-
sora Elba Ester Gordillo, secretaria general del Sindicato Nacional de Trabajadores de la
Educacion (SNTE), proclamé “el inicio de una nueva etapa en la historia de la educaciéon

mexicana, a partir de la alianza entre maestros y padres de familia”; la Alianza se manifesté

10La UNPF edita la revista Cumbre, de editorial Forja, apoyada publicitariamente por empresas como Cerillera La
Central, Seguros Tepeyac, Aflanzadora Insurgentes, Alfombras Luxor y Mohawk y Colchones Simmons (Villamil, 1989).

L Ante la presencia de casi diez mil personas, con la realizacién de 1,250 eventos municipales, 45 regionales y 16
delegacionales, en los que se concentraron las sugerencias de 230,276 padres de familia y maestros.
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a través de la vinculacion del sNTE con la Fundacion Vamos México vy la unpr (La Jornada, 3
de febrero de 2003). En el encuentro, Sahagun retomoé el discurso tradicional de la derecha
y de la UNPF, y sefiald que los padres de familia “somos y debemos ser protagonistas del
proceso educativo. El hogar es el centro de aprendizaje y la familia es corresponsable de las
actividades académicas de nuestras escuelas” (La Jornada, 3 de febrero de 2003). Segin ella,
esta alianza modificaba relaciones anteriores, dando a México “el impulso de pais humanis-
ta, socialmente responsable y auténticamente democratico”, que abria la puerta para la
conciliacién (La Jornada, 3 de febrero de 2003).

El acuerdo consistia en el compromiso para trabajar juntos; el sindicato magisterial con
la parte editorial y de capacitacion y asesorfa, asi como de la promocion de “valores” (La
Jornada, 3 de febrero de 2003). El sindicato editarfa 36 millones de ejemplares del texto de
la fundacion, titulado Guia de pacires, serie de tres libros con consejos a los progenitores, que
se presentd como “una alianza generosa por encima de las ideologias, credos religiosos y par-
tidos politicos, justamente porque se trata de la educacion, entendida como construccion del
espacio compartido y la cultura comdn de los ciudadanos” (La Jornada, 3 de febrero de 2003).

El dirigente sindical Rafael Ochoa sefial6 que, a partir de la alianza, la escuela se convertia
en “centro motor de la organizacién social”, al considerar a los padres en el disefio de la poli-
tica educativa. Tal como habfan solicitado grupos ligados a la Iglesia catélica, como la UNPF,
Ochoa anuncié que se restablecia el didlogo entre padres y maestros para “dejar atras las
desconfianzas” que se generaron a lo largo del tiempo (La Jornada, 3 de febrero de 2003), y
atribuia el mérito del avance a Elba Esther Gordillo. Como en los mejores tiempos de la UNPF,
Ochoa manifestd que “es en la casa donde el alumno recibe la mas importante influencia
que habrd de normar su comportamiento” (La Jornada, 3 de febrero de 2003).

La Guia competia, a su vez, con un libro que con esa misma intencién habfa publicado
anteriormente la Sep, titulado Los libros de mamd y papd, que la UNPF rechazé por considerar
que promovian “el libertinaje sexual” (La Jornada, 23 de febrero de 2003). Recibi6 también
criticas de otras organizaciones de derecha, como de Jorge Serrano Limén, dirigente del
Comité Nacional Provida, quien sefialaba que al texto le faltaban muchos aspectos y funda-
mentalmente “resaltar ciertos valores familiares” (£l Norte, 28 de febrero de 2003). Por otra
parte, la prensa de izquierda no dej6 de externar su postura contra esta alianza, en la que
hacia patente el cambio de las organizaciones a las que ahora se veia “del brazo y por la
calle” (La Jornada, I° de febrero de 2003).

Dos dias después de la reunion, el presidente de la UNPF decidié pedir a la SEP que reti-
rara los libros de texto para secundaria, por considerar que contenfan “una informacién
distorsionada de nuestra historia”. La acusacion consistia en que en dichos materiales se
culpaba al ejército del movimiento estudiantil de 1968. Con la autoridad otorgada por su
alianza con Vamos México y el SNTE, pidi6 a las autoridades educativas que fueran mas
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cuidadosas con la informacion de los textos y tuvieran en cuenta que “el estudio de la histo-
ria debe consignar hechos, pero sin tendencias ideolégicas, partidistas y doctrinarias”, y soli-
citd a Reyes Tamez Guerra, secretario de Educacién Piblica, y a Lorenzo Gémez Morin,
subsecretario de esa dependencia, a evitar el tener que embodegar los libros de texto, como su-
cedié cuando Ernesto Zedillo fue secretario de Educacion (El Informador, 5 de febrero de 2003).

La SeP se comprometio a realizar una revision de los planes y programas de estudio de
la escuela secundaria. Subrayé que las autoridades de esa secretaria y los representantes de
la Camara Nacional de la Industria Editorial Mexicana se reunirfan para garantizar a la so-
ciedad que los contenidos de los libros no obedecerfan a intereses personales o sectarios, y
que se respetarian los hechos histéricos con base en la documentacién historica (Excélsior, 5
de febrero de 2003).

Otro tema vinculado al anterior fue el de la elaboracién de textos para una nueva asig-
natura que sustituirfa a la de civismo, llamada formacion civica y ética, desde la cual se
pretendia fortalecer la “educacion en valores” en la primaria. Para ello se abrirfa un concurso
para la elaboracion del libro de texto, con el objeto de que las editoriales presentaran distin-
tos titulos para ser puestos a consideracion de las escuelas. La SeP pidid a la UNPF convocar
al concurso, dandole asf un reconocimiento tacito (La Jornada, 27 de abril de 2003).

También pidié a los maestros “paristas” a que renunciaran a sus plazas. Guillermo Busta-
mante Manilla, su presidente, elaboré una propuesta que contemplaba la colaboracién de
especialistas, como psiquiatras y paidopsiquiatras, para valorar a los trabajadores de la educa-
cién en activo y a los de nuevo ingreso al servicio magisterial, con la finalidad de detectar po-
sibles desviaciones mentales en los docentes (La Jornada de Morelos, 13 de octubre de 2003).

La misién de la UNPF continud con su objetivo ampliado: el reclamo de ensefar religion
en las escuelas no sélo particulares, sino también en las publicas. En agosto de 2003, su
dirigente pidié que “se reconozca el derecho de los padres de familia a educar a sus hijos, de
acuerdo con sus principios y convicciones. Para su presidente, la educacién no debia ser
laica, obligatoria y gratuita, sino libre, obligatoria y gratuita”, y sustentaba su reclamo en que
el 90 por ciento de los mexicanos eran catélicos (La Jornada, 28 de agosto de 2003). La
posibilidad de una peticién como ésta sélo se puede entender en el marco de un México en
transicion de un liberalismo anticlerical, que perdi6 su vigencia ante el retorno de posturas
muy conservadoras, no sélo dadas por la ideologia del entonces presidente Vicente Fox y su
esposa, sino también por algunos sectores del mismo magisterio representados en el SNTE,
la CNTE y, por supuesto, de la Iglesia, sin cuyo apoyo no se entenderia su accién politica.

El rechazo homofébico y contra la educacion sexual, demanda histérica de la unPFY fue

evidente desde 2005, cuando Bustamante manifestd que enviarfa una carta al secretario de

12 .a UNPF sigui6 en este punto la misma postura de la Iglesia catélica, que en ambas instituciones se ha mante-
nido hasta la fecha.
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Salud, doctor Julio Frenk, para solicitar que se retiraran de los medios los anuncios en favor
de una campafa que “promueve el homosexualismo” y tenfa su origen en el “machismo”. La
carta no fue contestada, pero la UNPF insisti6 en el tema, solicitando que se suspendiera la
capsula llamada “La cena” y cualquier otra. Solicité al secretario Frenk “atender”, es decir,

buscar para los homosexuales, la cura de su “desviacion sexual”.

A cien anos del inicio

Bernardo Barranco considera que “la laicidad del Estado es un instrumento fundamentalmen-
te juridico, no una ideologia o un planteamiento histérico, que dota al Estado de diferentes
elementos: una clara separacion entre la Iglesia y el Estado, la garantia de libertad religiosa del
Estado laico, la equidad en las creencias y que el Estado estd obligado a proteger las minorfas”
(Barranco, 2016). La laicidad, vista como instrumento juridico, implica una mayor democracia
que evita los partidismos hacia alguna religién especifica (/ngro, 2016).

Silalaicidad, que habfa sido el motivo principal de la existencia de la UNPF, dejo de tener
esa connotacion ideologica —al menos para una mayorfa liberal— y el articulo 3° habfa sido
modificado, el motivo fundamental de la existencia de la UNPF perdia su sentido.

La justificacion actual para su permanencia tiene que ver con la misma bandera que han
tomado otras instituciones de derecha, sobre todo las mas radicales. El punto del debate se
centra ahora en la campafa contra los matrimonios igualitarios. Esta organizacion se vincul6 al
Frente Nacional por la Familia (un grupo de organizaciones de derecha), que buscaba que
el paquete de iniciativas promovido por Enrique Pefia Nieto en mayo de 2016 no se aprobara.

El Frente, segln la vocera del movimiento y presidenta de la UNPF, Consuelo Mendoza,
esta constituido por “millones de padres de familia y mas de mil instituciones de la sociedad
civil organizada de todo el pais”, cuyo objetivo fundamental es defender lo que llaman “ma-
trimonio natural”, conformado entre un hombre y una mujer. El Frente demanda el cambio
del articulo 4° constitucional “para que esté protegida la familia, [y] para proteger el matri-
monio natural” (Rocha, 2016). Para apoyar esta solicitud, la UNPF lleva a cabo campafias de
sensibilizacién “sobre las bases del matrimonio y la familia”, asf como acciones que robus-
tezcan “los valores tradicionales que han demostrado ser infalibles, como la base del progreso
y la fortaleza de la familia”, los cuales son incompatibles con “cualquier otra forma o principio
de unién conyugal/familiar [que,] fuera de dicho contexto, representan un riesgo y una
amenaza para el futuro social de las préximas generaciones” (Ulloa, 2015).

En relacién con la educacion, sostiene que estd en contra de lo que se ensefa a los nifios
en los nuevos programas educativos, por ejemplo, que sean adoptados y vivan con homo-

sexuales; que puedan cambiar de sexo sin la intervencion de padres de familia o tutores; que
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a través de los libros de texto de la sep y desde preescolar, les ensefien a los nifios la homo-
sexualidad, transexualidad y actividades sexuales, y que como padres de familia no se puedan
oponer; que se cambien las leyes de género, es decir, que los hombres puedan entrar al bafo
de mujeres y viceversa; que si como padres de familia o tutores se oponen a la ideologia de
género, sean castigados (Reforma, 2016).

Otras peticiones fueron realizadas a través de la plataforma digital de Citizen Go. También
entregaron cartas al presidente del PRIy a las embajadas y consulados de México en Colom-
bia, El Salvador, Espafa, Brasil, Chile, Per( y Estados Unidos. Mendoza comentd en una
entrevista con el Grupo Férmula que “hay mas de mil organizaciones y gente [sic] de diver-
sos credos que apoyan al Frente, opuestas a la iniciativa presidencial sobre los matrimonios
entre personas del mismo sexo”. Sefialé que en la marcha del dia 11 de septiembre de 2016,
hubo una participaciéon muy buena no sélo en la Ciudad de México, sino en Guadalajara,
Querétaro y Guanajuato, “todos en una sola voz y en un solo tema que es la familia”. Reiter6
su rechazo a la union entre personas del mismo sexo, y estar en contra de una ideologfa de
género, y de “una educacion que pase por encima del derecho de los padres de familia”
(Rocha, 2016).

La UNPF se suma, pues, a los grupos conservadores mexicanos que se identifican con los
sectores mas radicales de la Iglesia catélica, y también con redes familiares, empresariales y
de profesionistas que van mas alld de lo estrictamente educativo. En este marco, la UNPF
representa uno de los bastiones mas enraizados en la tradicién catélica conservadora, que
en el dmbito de la historia contemporanea no tiene parangén con ninguna otra organizacion.
Su permanencia, en estado de constante lucha, le ha dado la voz cantante como representan-
te del sector de la educacién confesional ante los medios de comunicacién, a pesar de que su
postura difiera en cuanto a objetivos de otras organizaciones, también vinculadas a la Iglesia
catolica, como el PaN, la Asociacion Mexicana para la Superacion Integral de la Familia (ANCIFEm),
Testimonio y Esperanza o Provida.

Para Roberto Blancarte (2011: 26), “salvo que el catolicismo pase a ser religién nacional
0 que presenciemos la constitucion de un Estado confesional, la Iglesia catdlica y el Estado
en México podran llegar a un acomodo, a un nuevo modus vivend, pero jamas a la conciliacion
definitiva”. La doctrina social catélica no puede transigir con el Estado mexicano, porque éste
ha edificado su régimen sobre principios emanados del liberalismo, es decir, la soberania
popular, el individualismo, el laicismo y todas sus consecuencias. De esta forma, parece ser
que estamos ante la presencia de una UNPF que seguird en la lucha frente al Estado, dando
la batalla y el apoyo en favor de cualquier iniciativa estatal que la Iglesia catélica o la derecha
radical juzgue como un atentado a sus principios fundamentales.

A cien afios de su fundacién, la UNPF pugna por permanecer viva, teniendo como ban-

dera el mantenimiento de los valores educativos catélicos tradicionales. Sin embargo, su
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impacto se desdibuja frente a la preocupacién de los sectores conservadores y de derecha,
cuyo interés y obsesion se dirigen a otros asuntos mds vinculados con la defensa de cues-

tiones relativas al aborto, la sexualidad, la familia y los derechos humanos.
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